B. Almond, 1996, pp. 266-268).

Individualismul liberal care a fost generatorul eticii drepturilor si este
sustinatorul actual cel mai consecvent este atacat de catre ideologiile de stanga, de
catre cele de dreapta si chiar din interior, de exemplu, in virtutea
multiculturalismului si dreptului la diferentd). Obiectia frecventa Tmpotriva unui
astfel de cadru normativ centrat pe drepturile persoanei este aceea cd accentueaza
egoismul si lipsa de responsabilitate fatd de altii. Cu alte cuvinte, ca
individualismul promovat de liberalism este ne-etic. Dar o astfel de obiectie nu se
poate sustine.

Este gresit sa consideram cé individualismul liberal centrat pe drepturi este
incompatibil cu responsabilitatea odata ce fiecare drept pe care il are o persoana
este limitat de acelasi drept pentru alta persoana. Libertatea oricui are o singura
limita: libertatea altei persoane. Problema cea mai importantd, cel putin in
perspectiva utilitarista §i in cea a eticii virtutii o reprezinta contributia extinderii si
exercitarii drepturilor la dezvoltarea omeneasci. in regimul comunist drepturile
fundamentale erau cele la viatd, munci si pace. In acelasi timp, exista pedeapsa cu
moartea, nu se raportau nascutii vii decat dupa o saptdmana pentru ca, in cazul in
care acestia mureau, sa fie trecuti la avorturi, nu la decese. Grija era indreptatd
spre fiintele nendscute. Dreptul la muncd avea cel putin doud aspecte corelate:
obligatia de a munci si inchisoarea pentru parazitism, legarea de un loc de munca
prin repartitie si disparitia relatiei salariu-merit. Dreptul la pace era exercitat
propagandistic si implica "razboiul intregului popor". Drepturile la libertate,
proprietate i cautarea fericirii erau incompatibile cu un astfel de regim, precum si
cu codul moral specific acestuia (un cod moral colectivist Codul eticii si echitatii
socialiste, al muncii si vietii comunistilor) in care constructia comunismului era
scop in sine iar indivizii, mijloace pentru atingerea lui. Un astfel de cod exprima
in acelagi timp, disparitia distinctiei intre morala publica si cea privata, intre
morala privata si cea profesionald. "Munca si viata", implicate in titlu, anulau
posibilitatea alegerii intre moduri de viatd alternative, ca §i posibilitatea crearii
autonome a codurilor particulare pentru diverse profesii. Un cod universalizant
incélca un principiu generic al oricérei etici profesionale, pe cel al autonomiei.

Interactiunea dintre religie si economie
Galina Turcan, conf. univ.
Interimar, dr., ASEM

Religion and economics are two interrelated areas of culture. The
relationship between religion and economic activity of man has existed since
ancient times. Religion has had and has an active influence on the behavior of
believers in the economy and production, the attitude toward work. This is
evidenced by the experience of all world religions. Best of all the influence of
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religion on the economy is observed in the economic ethics. All religions develop
norms and values relating to the economy. But they do not point to specific ways
to implement them. Finally, it should be noted that certain religious values and
attitudes may contribute to the development or decline of the economic system.

Si religia si economia, dupa premisele lor culturale exprima activitatea unui
subiect istoric unitar. Religia tinde sa realizeze o viziune universald asupra lumii,
iar economia se concentreaza pe satisfacerea intereselor materiale ale omului.
Aceste doua forme ale culturii se afla intr-o anumitd legatura si interactioneaza,
influentandu-se reciproc, dar aceasta interactiune nu este lesne de umrarit de
fiecare data. Legatura dintre religie si activitatea economica a omului existd din
cele mai vechi timpuri. Religia a influentat §i continud sa influenteze
comportamentul uman in sfera economica, influenteaza atitudinea oamenilor fata
de munca in sfera economicd. Despre aceastd legaturd marturiseste experienta
tuturor religiilor.

Mai vizibila influenta religiei asupra economiei este in domeniul eticii
economice. Chiar si In cazul cand etica economicd a unei societiti nu este
dependenta nemijlocit de religie, in ea se pot regdsi arhetipuri religioase si de
aceea se poate vorbi despre o eticd crestina, islamica sau iudaistd, de exemplu.
Criterii morale §i maxime cu privire la comportamentului economic al oamenilor
in societate au fost elaborate in cadrul confesiunilor religioase, inclusiv celor mai
raspandite: crestinism, islam, induism, budism, confucianism.

Etica economica este influentatd in mod dferit de cétre diferite confesiuni
religioase. De exemplu, legea islamica (sharia) permite profitul, dar interzice
dobinda. Béancile islamice nu au dreptul sa acorde Imprumuturi cu dobinda (riba).
in schimb, sunt oferite alte produsele bancare, cum ar fi ihara (o forma de
leasing), musharaka (participatie), murabaha (impartirea profitului).

Totusi, chiar daca religiile fundamenteaza norme obligatorii vietii economice,
ele nu indicda mecanisme concrete ale realizarii lor. De aceea apar diferite
interpretari i concretizarii ale acestor norme in practica economica.

Relatia dintre economie si religie este obiectul studiului mai multor
cercetatori. De exemplu, despre relatia dintre religie si economie, se pronunta inca
in sec. XVIII teologul John Wesley (1703-1791), fondatorul metodismului.
Intelegind ca relatia dintre domeniul religios si cel economic nu este
unidirectionald, el a observat cd succesul economic §i sporirea bunastarii tind sa
conduca la o reducere a participarii la viata religioasa si la diminuarea credintei,
astfel el a concluzionat cd o crestere economica prea accentuatd poate fi
daunétoare vietii religioase si a Inceput sa militeze pentru utilizarea pe scara larga
a cagtigurilor 1n scopuri de binefacere. [1]

Influenta religiei asupra vietii economice a fost amplu analizatd de catre
gandtorul german Max Weber (1864-1920). In cea mai cunoscuta lucrare a sa,
»Etica protestantd si spiritul capitalismului”, el a inaintat teza fundamentald
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conform careia etica religioasd a protestantismului calvinist, mentalitatea
caracteristici acestei confesiuni, a conditionat aparitia §i dezvoltarea
capitalismului 1n tarile din occident. Weber accentua ca in elaborarea mentalitatii
economice capitaliste religia a avut un rol destul de important.

Regasim 1n scrierile religioase multe categorii pe care economia le utilizeaza
si In prezent.

Crearea bunurilor materiale in economie se realizeazd prin munca. Viziuni
specifice asupra muncii sunt specifice pentru diferite confesiuni religioase.
Atitudinea crestinismului fatd de muncd pare si fie contradictorie. Dacd ne
fundamentam pe principala scriere crestind, Biblia, atunci pe de o parte, munca
apare ca o pedeapsda. Omul, care era la inceput in Rai, este pedepsit de Divinitate
s munceasca in sudoarea fruntii. in Biblie scrie ¢a Dumnezeu i-a zis lui Adam:
LPentru cd ai ascultat vorba femeii tale si ai mancat din pomul din care ti-am
poruncit: ,,S& nu mananci”, blestemat va fi paAmantul pentru tine! Cu osteneala sa
te hranesti din el in toate zilele vietii tale! (Geneza, cap. 3, versetul 17, 19). Pe de
altad parte, munca este vazuta ca o activitate cinstitd si in Noul Testament se
accentueaza in mai multe versete necesitatea de a munci.

In islam, munca este privitd si ca un drept, si ca o obligativitate. Cuvéntul
»munca” se intalneste in 360 de ayate in Coran. Si de fiecare data se vorbeste
despre necesitatea de a munci. De aceea, islamul mai este numit religia ,a
actiunii”. Musulmanul trebuie sd munceasca, tindnd cont de faptul de ce fel de
muncd are nevoie societatea. Munca unui giuvaer nu ar fi binevenitam din
perspectiva islamicd intr-o societate saracd in care nu are cine sd produca
alimente. [2, p. 4]

Cu privire la atitudinea fatd de proprietate, pentru traditia ortodoxa este, de
exemplu, specifica atitudinea ostila fatd de bogatia “pacatoasd” care este vazuta
ca fiind temporari si secundara fati de valorile religioase. in Noul Testament se
apara cei saraci si se condamnda bogatia. Cu toate acestea, renuntarea la
proprietatea privatd nu este obligatorie in crestinism. Acest lucru 1l fac doar acele
peroane care au atins deja un anumit nivel al constiintei, pasesc pe calea
perfectionri spirituale, de exemplu, cilugarii. in islam se considera ca dreptul de
proprietate ii apartine lui Allah, iar prin el — comunitati de musulmani. Omul se
foloseste temporar de aceste bunuri, cu acordul, si cu stirea Divinitatii. [4, p. 69-
70] Si in invatatura crestind omul este doar un econom al bunurilor aflate la
indemana sa, si nu stdpanul acestora.

Bogiatia de asemenea, se afld in centrul atentiei religiilor. De exemplu,
atitudinea fatd de bogitie in crestinism nu a fost nici odati favorabild. Inca
Parintii Bisericii vorbesc despre pericolul pe care il comporta acumularea
excesiva a bogatiei. Isus 1i deplange pe cei bogati, blameaza accentuat lacomia.
Iar cei saraci sunt declarati de catre el mostenitori ai imparatiei lui Dumnezeu.
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Unul dintre momentele care apar in religie cu privire la economie este
echitatea economicd. in islam, ordinea economicd trebuie si imbine in sine
echitatea sociala si echilibrul. Este interesantd viziunea islamica in vederea
dreptatii economice. Cei saraci au dreptul la o parte a bogétiei celor bogati, lucru
care apare sub forma de zakyat. lar in societate, din perspectiva islamica, sunt
permise toate tipurile de activitate economicd, dacd aceasta nu dauneaza
intereselor comunitatii i nu Incalca legile si valorile islamice.
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Problema stiintifica si rolul ei esential in cercetare
Mihai Braga, dr. conf.
Universitatea Tehnica a Moldovei.

Ce prezintd o problema stiintificd? Sa vedem cum este prezentatd problema ce
trebuie cercetatd de catre unul din marii ganditori ai secolului al XX-lea Martin
Heidegger. In lucrarea sa fundamentald ,,Fiinta si timp”, in paragraful n.1 care
poartad denumirea ,Necesitatea unei reludri explicite a intrebarii despre fiinta”
Heidegger scrie: ,,Pe solul contributiilor grecesti la interpretarea Fiintei s-a
constituit o dogma care, nu numai ca declara intrebarea despre sensul de Fiinta ca
superflud, dar si sanctioneaza omiterea acestei intrebari. Se spune: ,Fiinta” este
cea mai generald si cea mai goala notiune. In acest fel ea se impotriveste oricarei
incercari de a o defini. Aceastd notiune de maxima generalitate, si de aceea
nedefinibild, nici nu are nevoie de o definitie. Fiecare o foloseste tot timpul si
intelege ce semnificatii 1i da in functie de circumstante. Cu aceasta este adus la
evidentd de-la-sine-intelegerii acel ceva care, ca ascuns, a dus filosofarea antica in
neliniste si a mentinut-o in ea, astfel incat cine mai intreaba despre aceasta
(Fiinta) va fi acuzat de o incélcare a metodei.

La inceputul acestei cercetdri nu vor putea fi analizate in mod amanuntit
prejudecatile care implanteaza si intretin in mod constant lipsa de necesitate a
intrebarii despre Fiinta. Ele isi au radacina 1n insasi ontologia anticd. Aceasta, la
randul ei, este suficientd — avand in vedere taramul din care au aparut notiunile
ontologice de baza cu privire la legitimitatea adecvarii categoriilor si a
caracterului lor exhaustiv — pentru a interpreta pe firul célauzitor al lamuririlor si
raspunsurilor anterioare ale intrebarii despre Fiintd. De aici, noi vrem sa
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