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Cum s intelegem fraza lui Heidegger ,,Limba este casa fiintei”

Braga Mihai,
dr. conf. UTM

Fraza aceasta o gasim in diferite manuale de filosofie. Aceasta inseamna ca
este cunoscutd pentru toti acei care au anumite cunostinte in filosofie. De fapt a
devenit un cliseu. Dar continutul ei oare cu adevdrat este cunoscut, stiind
subtilitatile limbajului filosofic heideggerian?

Pentru a pune in discutie continutul frazei lui Heidegger ,.Limba este casa
fiintei” asi incepe discursul prin a supune analizei articolul lui Heidegger
,Limba.”

,,Omul, scrie Heidegger, este o fiintd care vorbeste, el vorbeste intotdeauna,
chiar si atunci cand nu spunem nici un cuvant, dar scriem ori citim, cand suntem
ocupati de anumite activitati sau ne odihnim. Vorbim de aceea ca vorbirea este
un proces natural pentru oameni. Omul are limba de la naturd. Unii ganditori
chiar considerd cd oamenii se deosebesc de plante si animale prin limba.
Alexander von Humboldt afirma cd doar omul vorbitor este om.

Pentru orisice caz, limba formeaza mediul apropiat al omului. Peste tot se
intalneste limba. Nu degeaba omul gandindu-se sa inteleagd ce este el se
intalneste cu limba. De aceea cel ce gandeste incearca sa-si faca o reprezentare
despre ceea ce este limba. Dacd vom merge pe calea propusa oficial, scrie
Heidegger, atunci ar trebui sa spunem, ca: a gdndi limba inseamnd a evidentia
esenta limbii. Parca aceasta ar fi tema. Dar tema, subliniazd Heidegger, nu este:
Despre esenta limbii. Tema discursului este: Limba. A pune in discutie limba nu
inseamna a analiza limba, ci mai degrabd a ne aduce pe noi la locul aflarii esentei
ei: a ne aduna in eveniment, a fi impreuna cu limba.” [1]

Ce Inseamna a ne aduce pe noi la locul aflarii esentei limbii? Unde se afla
esenta limbii? O Intrebare esentiald, pentru ca fiecare dintre noi stie, sau mai bine
zis, crede ca stie, ca limba se afld la om, este a omului. Pentru a afla care este
locul esentei limbii, Heidegger propune sa incepem cercetarea intrebarii de la
insdsi limba. ,, Limba numai limba poate fi analizati,- scrie Heidegeer,- limba si
nimic in afara ei”.[2]

, Limba este limba” Este fraza de la care Hedegger propune si incepem
analiza. Dar din punct de vedere a ratiunii aceasta este doar o tautologie, care nu
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inseamna nimic. Cum aceasti tautologie poate misca gandirea inainte. Insi
Heidegger spune ca noi nici nu avem unde ne misca de aici. Rimanem aici unde
ne aflam.

De aceea ne vom gandi: cum std chestiunea cu insdsi limba? Si vom intreba:
Ce prezintd limba ca limba? Si raspundem: /imba vorbeste. Dar daca este asa,
atunci trebuie sd evidentiem: Ce inseamnd a vorbi?[3]

Vedem aici o rasturnare de pozitii: nu omul vorbeste, ci limba vorbeste.
Pentru gandirea obisnuitd aceasta este un nonsens. Limba singura nu vorbeste,
doar omul vorbeste.

Si Heidegger din nou ne spune ceva diferit de gandirea obisnuita: ,, a vrea sa
gandesti limba inseamnd, a intra in spusul limbii, adica sa fii in ceea ce spune
limba, nu in ceea ce spui tu. Numai agsa vom atinge sfera, in care limba vorbeste
reusit sau nu esenta sa”. [4]

Ce Inseamna a vorbi? Opinia cotidiand considera ca vorbirea este activitatea
de producere a sunetelor si de ascultare. Vorbirea este o comunicare sonora si
exprimarea trairilor umane. Din aceastd definire urmeaza trei caracteristici ale
limbii.

Prima, limba este exprimare. Aceastd caracteristicd este cea mai raspandita.
Din ea urmeaza ca limba are continut interior care se exprima exterior.

A doua, limba este inteleasd ca activitate umana. De aceea se spune: omul
vorbeste, si vorbeste prin limba.

A treia, expresiile produse de om intotdeauna sunt reprezentari despre real si
ireal.

Caracteristicii limbii ca activitate umand i se opune conceptia teologica
despre provenirea limbii. In Evanghelia de la Ioan se spune, ci la inceput
cuvantul a fost la Dumnezeu.

Din limitele conceperii rationale a limbii, sustine Heidegger, trebuie
eliberatd nu numai intrebarea despre originea limbii, dar i de explicarea logic-
limitativd a limbii. Impotriva caracteristicii cuvintelor exclusiv ca notiuni, in
prim plan este inaintata caracterul figurativ-simbolic al limbii.

Toate aceste caracteristici ale limbii sunt corecte, scrie Heidegger, dar nici
una dintre ele nu gandeste sensurile vechi ale esentei limbii. Céat n-ar parea de
intelese explicatiile traditionale ale limbii, totusi, ele niciodata nu ne vor aduce la
intelegerea limbii ca limba.

Analiza punctului sau de vedre asupra limbii Heidegger 1l incepe cu fraza:
,Limba vorbeste”. ,,Cum stam cu spusul ei?- intreabd Heidegger. Unde il
gasim? Cel mai apropiat In vorbire. Anume in vorbire limba se realizeaza total.
Vorbirea pura este poezia. De aceea trebuie analizatd vorbirea pura a poeziei”.[5]
Pentru aceasta Heidegger alege poezia lui George Trakl ,,Seara de iarna”. ( in
lipsa unui text al poeziei in limba roména vom analiza textul in limba rusa.)
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3MMHWI BEUEP

Ecnu cHer 3a OKHOM HJET,

K BeuepHeil KOJIOKOJ C3bIBAET,
Y MHOTHX CTOJ YK€ CHUsIeT

W noM B nopsAI0K NpUBEIEH.

MHol cTpaHCTBOBATH YXOAUT

3a nBeph Ha TEMHYIO CTE3IO.

TaM 3070TATCS IEPEBBS MUIOCTHIO
W3 3emun couarierocs nyxa.

CTpaHHHUK THXO CTyIaeT
Bonbio okameHnen nopor.
TyT B cCBEpKarOLIEM YepTOre
Ha crone BuHO u x11€0.

Heidegger sustine ca de fapt nu este vorba de autorul poeziei, ci de faptul ca
anume 1n aceste strofe are loc poezia. Poezia este alcatuitd din trei strofe.
Continutul poeziei este clar. Nu este nici un cuvant luat de sine statator care sa
fie neinteles. Drept cd in anumite randuri rasuna ceva straniu, de exemplu:

30J10TOM LBETYT JAE€PEBbS MUJIOCTHIO
W3 3emiu cTpysiiierocs coka.

(in aur infloresc copacii din

Mila sucului ce curge din pamant.)

De asemenea frapeaza urmatoarea fraza:

Bonbo okameHe opor.
(De durere pragul a impietrit.)

Heidegger analizeazd poezia,mai intdi de toate din punct de vedere a
intelegerii comune. Poezia, spune el, descrie o seard de iarnd. Prima strofa
descrie ceea ce se Intdmpld afard: cade zapada si bate clopotul. Exteriorul se
intersecteaza cu interiorul, cu locuinta umana. Afard cad troiene. In fiecare casi
se aude sunetul clopotului, iar induntru totul este bine si masa este pusa.

A doua strofa aratd contrariul. Spre deosebire de cei mai multi care
gospodaresc la casele lor, unii ce nu au casa hoindresc pe carari intunecate. Dar
drumurile, desi periculoase, totusi 1i aduc spre locuintele oamenilor. Locul nu
este aici aratat, dar este reprezentat prin ,,copacul milei”.
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A treia strofa pofteste ratacitorul de afara in casa. Casa multora se transforma
in templu si altar.

Analizand continutul poeziei noi tot timpul ne rotim in operatii caracteristice
milenare de intelegere a limbii,- spune Heidegger. Reiesind din viziunea data
limba este expresia pasiunilor interioare ale omului sau a conceptiei care-I
dirijeaza. Se poate distruge o asemenea reprezentare a limbii?,- Intreaba
Heidegger. Limba dupa esenta sa nu este nici expresie si nici activitate a omului.
Limba vorbeste. De aceea cautarile noastre sunt indreptate catre vorbirea
poetica.[6]

Seard de iarnd” astfel sund denumirea poeziei. Si noi asteptim descrierea
serii de iarnd, aga cum este ea in realitate. Si, totusi, poezia, scriec Heidegger, nu
reprezinta o seard de iarna, care ar fi existat undeva sau candva. Ea nu descrie o
seard de iarna prezentd sau una absenta si nici o impresie despre ea

De ce ne deranjeaza constatarea ,,limba este exprimare”? Pentru ca ea nu ne
permite sd intelegem esenta limbii, spune Heidegger.[7]

Heidegger incepe analiza limbii de la fraza ,limba vorbeste”. Nu omul
vorbeste, ci limba vorbeste. Prin aceasta, spune el, noi nu ne dezicem de la
intelegerea ca omul vorbeste si omul este o fiintd vorbitoare. Ci noi punem
intrebarea: pe cat omul vorbeste si intrebam: ce Inseamna a vorbi?

Ecmu cuer 3a oknamu Banut, (Daca zapada dupa ferestre cade,
[poTsoxHO KOMOKON 3BOHUT.  Indelung clopotul bate.)

»Spusul numeste omatul, care cazand linistit dincolo de ferestre inveleste
ziua care se termind. Caderea zdpezii parca incetineaza lungimea prelungitului.
De aceea clopotul de seard, care sund la perioade stricte, suna parca incetinind.
Spusul spune amurgul. Ce inseamna aceasta denumire. Atrage ea doar lucrurile
si procesele reprezentate obisnuit: zapada, clopot, fereastra, a cadea, a suna,
legate de cuvintele limbii? Nu. Denumirea nu imparte nume, nu imparte cuvinte,
dar suna in cuvant. Numitul suna, cheama. Numitul apropie chematul.

Deci, chemarea cheamd. Prin aceasta el apropie prezenta celuia ce n-a fost
chemat pana acum. $i in acelasi timp, prin aceea ca apelul cheama, el cheama
ceea ce este chemat de acum. Incotro? In depirtare, unde chematul locuieste ca
absent.

Apelul cheama in apropiere, dar apelul 1in acelasi timp, nu rupe chematul de
la departare, care se pastreaza datoritd apelului. Apelul cheama la sine, cheama
incolo si Incoace; incoace in prezentd; incolo, in absentd. Ninsoarea si dangatul
clopotului de seara sunt prezente in chemare. Dar nici Tnainte, nici pe urma, nici
intr-un caz nu nimeresc in sala prezentului. Care prezentd este superioard, cea
prezenta sau cea chemata?”’[ 8]
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Trebuie sa analizam fraza lui Heidegger. Cred ca fara a apela la categoriile
fundamentale ale metafizicii lui Heidegger ar fi foarte dificil si clarificam
continutul frazei de fatd. Sa incepem de la separarea categoriilor Sein si Seyn.
Sein este o categorie care apartine ontologiei, ontologiei criticate de Heidegger.
In ontologia filosofiei europene de pani la Heidegger Fiinta era considerati
esenta fiintarilor, deci o generalizare, care este, dar nu se gaseste printre fiintari.
Ca exemplu am da Ideile lui Platon, care se gasesc intr-o lume sublunara si sunt
pure, neamestecate cu materie, ele servesc drept modele pentru lucrurile
materiale. Tot asa este si Dumnezeu in filosofia lui Toma D,Aquino. Ce model
nu ar avea filosofia in ontologia veche Fiinta are forma Sein, adica este esenta,
care are existentd diferitd de fiintari.

Heidegger propune pentru filosofia sa categoria Seyn, care este diferitd de
Sein. Seyn a lui Hedegger este fiintd si nonfintad in acelasi timp. Seyn, mai
degraba este nonfiintd, decat fiintd. Ce inseamna aceasta? Aceasta inseamna ca
fiinta este acoperitd, si atunci cand este acoperitd ea este nonfiinta. Cine o poate
descoperi? Omul,dar nu orisicare, dar omul muritor, ori, cum spune Heidegger,
omul intru moarte. Dar cum o poate descoperi? Prin chemare. Prin chemare omul
ii da nume. Cu alte cuvinte, el atunci o descopera. Seyn-ul care era acoperit, de
fapt era nonfiinta, prin chemarea omului se infatiseaza, apare in prezenta. Pana
atunci el a fost In absenta. Dar totuna, el rdimane acolo 1n departare. Si la anumit
moment poate sa dispara, ceea ce tine de istorie si de omul istoric.

Cum trece fiinta din absentd in prezentd? Pentru aceasta ne vom opri la
analiza altei fraze, executatd de Heidegger.

Msuorue cros roroBat  (Multi pregatesc masa
U nom npubuparor. Si casa ingrijesc.)

,Aceste randuri, scric Heidegger, suna ca fraze care constatd starea de
lucruri. O afirmare hotaratd sund in ele. Dar aceasta suna cel ce cheama.
Réndurile duc masa plina si casa Ingrijita In prezenta inchisei absente.

Ce suna in primul rand. In ea suni lucrurile pe care el le numeste. Cum? Nu
ca pe prezente intre ceea ce este prezent, nu masa, care este numitd in poezie
printre alte lucruri. Dar locul venirii este numit in chemare, este prezenta, care
se ascunde in absentd. In aceastd venire cheama numitorul apel. Numirea este
poftire. Lucrul numit devine lucru uman.: Zdpada ce cade cheama omul sub cerul
de noapte. Sunetul clopotului pofteste muritorii la Dumnezeu. Casa si masa leaga
muritorii de paméant. Lucrurile numite strang, cheamd cerul §i pamaéantul,
muritorii si zeitatile. Cele patru de la inceput sunt unite, formeaza o unitate.
Lucrurile locuiesc in rascrucea celor patru.. Aceastd locuinta strangatoare este
lucrul lucrurilor. Noi numim locuinta lucrurilor rdscrucea pamdntului si cerului,
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muritorilor si zeitatilor: LUME. In denumire lucrurile apeleaza la spusul lor.
Spunand, ele deschid lumea in care locuiesc. Spunand lucrurile ocrotesc
lumea.”[9]

Prin analiza acestei fraze Heidegger descrie o noua categorie a filosofiei sale
numita Das Geviert. Ea poate fi tradusd ca Rascruce, dar vom folosi notiunea
greacd Tetrada. Das Geviertul de fapt este acelasi Zeyn, dar nu-1 acopera
complet, numai partial, adicd numai partea descoperitd a Seyn-ului. Cealalta
parte a Seyn-ului riméane acoperitd, adica este nonfiinta. Tetrada intr-un anumit
fel acoperd Seyn-ul, acesta se afld dedesubtul Tetradei. Ce este Das Gevierul,
adica Tetrada. ,Noi numim locuinta lucrurilor, scrie Heidegger, rascrucea
pamantului si cerului, muritorilor si zeitatilor: LUME. in denumire lucrurile
apeleaza la spusul lor. Spunand , ele deschid lumea in care locuiesc. Spunand
lucrurile ocrotesc lumea.”[10]

Lucrurile sunt aduse in centrul tetradei prin chemare si sunt puse intre cer si
pimant, in fata zeilor. in Tetradi fiecare parte a lui isi are rolul siu si toate
elementele Tetradei se afla intr-o lupta continud. Lupta aceasta si este adevarul
fiintei.

Cerul este cel ce face ordinea lumii, el face orisice lucru sa fie el anume.
Cerul lumineaza, determind, organizeaza, transmite destoinicie lucrurilor. Cerul
este lumea in deschidere. El este fata lumii. El deschide, ilumineaza. Cerul nu
este esenta, nu-i obiect, fenomen, dar este orientare, parte a Fiintei.

Paméantul pentru Heidegger este ceea ce aduce spre infatisare. Datorita
pamantului o multime de lucruri, obiecte, senzatii devin prezente. Datoritd
cerului, lucrurile sunt cele ce sunt, insa datoritd pamantului ele sunt adevarate,
ele apartin lumii, sunt intinse, prezente. Caracteristica principald a pamantului
este inchiderea. Pamantul ascunde, inchide, incuie. Dar concomitent cu aceasta
pamantul apara.

Lupta. intre cer si pamant exista o lupta continua. In jurul lor se construieste
Universul. Cerul si pamantul sunt opuse 1n toate. Pamantul spre deosebire de cer
este tot timpul Inchis, el este intors spre lume cu spatele. Nu se poate cunoaste
fata pamantului, nu este clar daca aceasta exista ca atare. Cerul este cu fata spre
lume. In acelasi timp, pamantul si cerul nu sunt separate unul de altul. Lumea se
fundamenteaza pe pamant, dar pamantul se ridica spre cer. Aceasta lupta intre
cer si pamant descoperd pentru fiecare parte legatura ei cu Seyn. Fiinta este
aceeasi pentru fiecare parte, dar are atitudine diferitd pentru fiecare. Prin cer
Fiinta se exprima in calitate de lumind, deschidere, descoperire. Acesta este
adevarul, aleteya descoperirii fiintei in fiintdri si prin fiintdri. Pamantul
descopera o altd parte a Fiintei, nimicirea, ascunderea, dar in acelasi timp, si
ocrotirea a ceea ce este ascuns.

Zeii si oamenii sunt polii celei de a doua axd. Heidegger utilizeazd atent
notiunea de Zeu, Dumnezeu. In lucririle sale de mai tarziu utilizeaza notiunea de
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sacralitate, sacru. Zeitatea (sacralitatea) este necesara pentru tetrada, dar
Heidegger nu da o definitie clara zeitatilor. Dacd omul, ca fiintare ganditoare
totdeauna este prezent in Tetrada, atunci zeilor le este caracteristic sa fugd, sa
dispara; printre altele sacralitatea se ascunde si atunci cand apare. Sacrul este o
forma deosebita a fiintarii si a fiintei in acelasi timp, care este destul de usor si
fin, functia céruia nu este nicidecum utilitard. Sacrul parca se joaca cu lumea, nu
adaugd in lume nimic greoi, nu invatd nimic oamenii. Sacrul mai degraba fi
transmite tetradei, Das Geviert-ului un tip de mahmureald stravezie. Zeii au
nevoie de Seyn, spune Heidegger, pentru a-si apartine sie. Zeii lui Heidegger nu
sunt zeii religiei si nici fiintari. Ei nu sunt, dar anume aceasta si ii face sa fie vii
si sacrali. Prin inexistenta sa ei si constituie sacralitatea.

Oamenii §i zeii apartin aceleiasi axe, compunand diferite directii. Zeii sunt
cei ce au nevoie de Seyn, adica de Fiintd, care pentru zei este casa si camin.
Oamenii sunt cei de care are nevoie Seyn, Fiinta, pentru ca Fiintei sa-i ocroteasca
adevarul. Aceasta necesitate binara in Seyn si a Seyn-ului constituie perechea
zeii — oamenii.

Oamenii in noua topologie a filosofiei lui Heidegger sunt numiti muritori,
pentru insusirea lor principald fiintd intru moarte, acestia sunt ocrotitorii
adevarului Fiintei. Ei nu sunt 1n centrul Tetradei, ci se gasesc la capatul unei axe
a ei si sunt egali cu celelalte parti fundamentale ale Fiintei si nu se deosebesc de
celelalte parti ale ei. Omul nici intr-un caz nu este nici subiect si nici obiect al
istoriei, cu atat mai mult nu este animal ganditor. Nu poate fi definit nici prin
esenta umana, pentru ca el nu are nici o esenta, si acolo unde trebuie sa fie esenta
este o gaura fard fund, fereastra in abis. Acest abis, care vorbeste despre sine prin
moarte, groaza, senzatia de a fi abandonat, aruncat este o forma de manifestare a
Fiintei insasi, care face ca omul si fie recunoscut ca neidentic cu fiintarea.
,,Omul este aruncat printr-o aruncatura libera intr-un mediu strdin si nu se mai
intoarce din abis, aranjandu-se megies al strainului Seyn - Fiinta”.

Omul nu are esentd, iar esenta sa nu-i apartine lui, dar necesitatii fiintei de a
avea ocrotitor. Fiinta constituie un loc alaturi de sine pentru pazitor si om devine
acela, care ocupa acest loc. Ocupand acest loc omul ca pazitor al Fiintei devine
parte a structurii Tetradei. Fiintarea i se deschide in acest caz din pozitia
apropiata de Fiinta drept strdina, chiar daca ca fiintare omul ar fi intre fiintari la
sine acasd. Locuind aproape de Fiintd, el se afla in ospetie intre fiintari, se vede
in surghiun, el se vede aruncat in fiintare. Numai un astfel de om se afla cu
adevarat muritor, pentru ca fiinta sa devine fiinta intru moarte.

Lupta dintre zei si oameni. Dupa Heidegger sacrul si umanul se afld pe
aceeasi axa si deci sunt rivali, dar ei sunt si rivali reali. Ei se pot intilni la un
izvor ca dusmani si in acest caz mai degraba fug zeii si numai cei mai fini dintre
oameni poetii si inteleptii fug ei, simtind prezenta zeitatilor, respectandu-i si
permitand sa vina acolo unde doresc, pentru ca pamantul si lumea sa se umple cu
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lumina senina a sacrului. Lupta separa zeii si oameni in péarti diferite si 1i fac ne
identici. Ei se separa pe diferite parti ale Fiintei. Aceasta neidentitate, deosebire
principiald, 1i constituie §i pe unii §i pe altii. Aceasta si este intelegerea adevarata
a ceea ce este dumnezeiesc (sacru) si uman.

Foarte interesantd si de ajutor in intelegerea problema limbii este fraza lui
Heidegger ,,om omenesc”. In perioada formirii ontologiei, dupa Heidegger, s-a
petrecut deformarea gandirii. In aceastd perioada are loc pustiirea omului, care
incepe a gandi altfel, pierde orizontul sau fundamental ontologic. Omul devine
inchis si isi atribuie sie, ceea ce a fost orizontul Fiintei, bun al zeilor, limbé a
sacrului. Ca pazitor al Fiintei omului i-au fost deschise toate orizonturile limbii si
ale gandirii, ca forme existentiale a zeitatilor, ca fulgere ale Fiintei, luminatoare
prin om a sferei umane a tetradei. Dar omul a considerat aceasta proprietatea sa,
aceea ce-1 constituie ca specie, cu toate cd in calitate de specie cu esenta sa
specifica identificatoare omul nu exista. ,,Omul este locul limbii, posibile zone
de patrundere a zeilor fini, gaura in fiintare, prin care Seyn — Fiinta se
exprimi pe sine ca gindire”. Astfel este in tetrada. Insa in platonism si in toati
metafizica europeand, omul este inchis; el nefundamentat isi afirma identitatea si
esenta sa, obraznic 1si atribuie ceea ce nu-i apartine, ceea ce i-a fost inmanat
pentru proslavire, glorificare si ocrotire. Logosul a fost Zeul, daimonul, izvor al
eticii si orizont al gandirii adevirate, inceput al filosofiei. in antropologia
grecilor omul devine zoon logon econ, ,,animal dotat cu logos”. Atrageti atentia,
dotat. in Geviert logosului ii apartine omul, dar nu logosul omului. In filosofia
de dupa Socrate aceastd pozitie devine obisnuitd pentru toti.

Tot asa s-a intamplat si cu limba. In loc si inteleagd importanta ei, si
descifreze mesajul trimis de Fiintd, omul a considerat-o insusirea sa §i prin
distorsiunea provocata de logica si gramatica a transformat-o din loc al iluminarii
Fiintei In instrument a vointei de putere. De acum incolo el a hotdrat ca
gandirea, limba si sacralitatea sunt obiecte care complet ii apartin.

Omul afirmandu-se pe sine ca o fiintare deosebitd, a pierdut intrarea spre
esenta sa, care se aranjeaza prin deschiderea sa catre Fiintd, ca ceva radical
diferit. Pustiirea a inceput atunci, cdnd omul in loc sd proslaveasca lucrurile a
inceput sa le reprezinte si si le creeze. La Inceput omul proslaveste lucrurile, le
numeste. In greacd poesis inseamna creare. Cand intrim in faza platonici a
gandirii, aceastd creare sacralizatd prin proslavirea lucrurilor se transforma in
producere nemijlocitd. Poesis de acum numai este proslavire, dar crearea unei
noi fiintari, in care se realizeaza vointa omului catre putere.

Omul introduce in lucru proslavire, introduce numele. Dar nu nume 1n sens
de a avea, pentru cd omul in Tetrad incd nu are lucrul. In Tetrada omul canti
poetic lucrul. Aceasta este principalul: omul se raporteazi la lucru prin limba.
Omul proslaveste lucrul si il introduce 1n limba, si limba o introduce in lucru.
Omul spune lucrul. Omul creeaza lucrul in imn, in poezie. A crea inseamna a
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pune acolo unde el se gaseste: intre cer si pamant, inaintea zeilor si este
prosldvitd de om insasi. De aceea esenta omului, din punct de vedere a lui
Heidegger, este proslavirea lucrurilor, este imnul, poezia.

Limba nu este proprietatea omului, omul este forma prezentei limbii.
Limba este esenta adevirului Fiintei. De aceea prin limba, prin spus se
epuizeaza orizontul superior al omului ca ocrotitor al Fiintei. Si in lucru el
aduce cel mai important, ce este mai superior decit el, vorbirea, numele ca
chemare spre prezenta.

Cum anume limba este casa fiintei? Explicatia o gisim in analiza lui
Heidegger a ultimei strofe a poeziei lui Trakl.

CTpaHHUK CTYIaeT THXO. (Pribeagul calca linistit).

Boinbto okameHen mopor. (De durere a impietrit pragul).
3/1eCh CBEPKACT B YUCTOM CBETE (Aici straluceste 1n curata lumind
Ha crone BuHO U x11e0. Pe masa vinul si painea).

HStrofa a treia, scrie Heidegger, cheama lumea si lucrurile in insasi
cordialitatea lor. Unirea lor este durere. Al treilea rand uneste numele lucrurilor
si numele lumii. Astfel, a treia strofd cheama initial, reiesind din numele lui
propriu, care cheama deosebirea astfel, cd o lasd nenumita. Primul apel, care
numeste mijlocul lumii si a lucrurilor este ca atare numele. Acest nume este
esenta spunerii._in spunerea poetului se afld limba. Aceasta este limba limbii.
Limba vorbeste. Ea vorbeste prin aceea ca numitul lumea-lucruri si lucruri-lumea
cheama in mijlocul deosebirii

Ceea ce e numit astfel este chemarea spre venirea incoace din deosebire. in
chematul nume astfel se afla chemarea deosebirii. Deosebirea linisteste lucrul
lucrurilor in lumea lumilor. Deosebirea alungd lucrurile in linistea mijlocului
Tetradei. Aceastd alungare nu nimiceste lucrurile. Ea elibereaza lucrurile pentru
aflarea lor in lume. in pace se ascunde linistea. Deosebirea linisteste lucrurile ca
lucruri in lume.

Limba vorbeste ca sunetul linistii. Linistea linigteste printr-aceea ca ea duce
lumea si lucrul in esenta lor. Fragilitatea lumii si a lucrului in melodia linistii este
evenimentul deosebirii. Limba, sunetul linistii se realizeaza in deosebire. Limba
fiinteaza ca realizarea deosebirii lumii si a lucrului.

Sunetul linistii, aceasta nu este a omului. A omului, dimpotriva in esenta sa
este vorbitor. Cuvantul numit aici ,,vorbitor” apare din vorbirea limbii. Esenta
umand este un eveniment, care se gaseste pe sine in limba, astfel ca se deschide
esenta limbii — sunetul linistii. Acest eveniment are loc. pentru ca esenta limbii,
sunetul linistii utilizeazad vorba muritorilor de atita ca urechea muritorilor sa
auda sunetul linistii. Numai de aceea ca muritorii ascultd sunetul linistii,
muritorii pot vorbi melodia lui.”[11] Extraordinar! Asa este. De atata Eminescu,
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Esenin, Gete vorbesc diferit de altii si vorbesc frumos, iar noi ne intoarcem din
nou si din nou sa-i ascultdm, pentru ca ei pot asculta acest sunet al linistii.

Daca vom face o concluzie despre fraza lui Heidegger ,,Limba este casa
Fiintei”, dar aceasta desigur ar saraci analiza facutd mai sus, am putea spune ca
limba fiinteaza ca realizarea deosebirii lumii §i a lucrurilor si ca in esenta sa
limba este sunetul linistii. Lumea in esenta sa este linistitd, cum invatau si
orientalii. Cine poate descoperi aceasta liniste poate vorbi despre ea, si aceasta
poate fi iIn momente de mare inspiratie a geniilor, ca de exemplu, ceea ce a putut
sd spuna oamenilor Ludwig van Beetoven prin ,,Sonata lunii”.
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Actualitatea reflectiilor lui C.Réadulescu-Motru
despre specificul si importanta invatamantului filosofic

Svetlana Coanda,
doctor habilitat,
conferentiar universitar, USM.

Multi dintre marii nostri inaintasi, ganditori profunzi, creatori de sisteme
filosofice originale au fost, concomitent, si mari pedagogi, profesori universitari
cu vaste cunostinte In domeniu, cunostinte care pot fi aplicate si in procesul
educational contemporan.

Una dintre aceste personalitdti proeminente este C.Radulescu-Motru.
Renumitul filosof avea o mare experientd pedagogica, fiind profesor la facultatea
de Filosofie si Litere a Universitatii din Bucuresti, unde, dupa cum marturisea
singur, timp de patruzeci de ani a avut ocazia sa cunoasca de aproape ,,capitalul
de educatie filosofica” atat a  absolventilor de scoald secundard, céat si a
studentilor.[1]
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